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DECIMONONICA

VOLUME 2, NUMBER 1 SUMMER 2005

Racismo y Nacion: Conflictos y (des)armonias
identitarias en el proyecto nacional sarmientino’
David Solodkow

Introduccién

“El discurso territorial de este primer nacionalismo voluntarista es un discurso
topogrdfico: avanza sobre un desierto despojado de huellas culturales, construccion
simbdlica compleja y calculada donde se silencia y se excluye a otro”.

Jens Andermann, Mapas de poder

Durante el siglo XIX asistimos, tanto en América Latina como en el Caribe, a una suerte
de proliferacion de discursos sociales asociados a los diversos proyectos de construccion de
los estados nacionales.! Se trata de discursos complejos, de reapropiaciones de modelos
teoricos procedentes de Europa y Norteamérica que terminaran por formar saberes
locales y heterogéneos,” atravesados por una destemporalidad periférica de la
intelectualidad latinoamericana. Existe un espacio nacional que comienza a ser
visualizado sobre un horizonte territorial. En torno a este espacio se perciben lineas
imaginarias y borrosas: fronteras, margenes y confines. Todo un conjunto de trazos que
comienzan a ser demarcados sobre el futuro espacio a diagramar para el desarrollo del
Estado-Nacion. Una danza hibrida de discursos puebla el espacio de un futuro imaginado
sobre los trazos inmateriales de los limites territoriales. Teorias sociales, econémicas,
histéricas y culturales se mezclan y luchan entre si por imponer un programa que dé
coherencia a un espacio geografico: el espacio nacional.

En la topicalizaciéon interna de estos discursos —muchas veces contradictorios,
antagénicos— se atisha un conflicto que permanecera como elemento estable y
recurrente a lo largo del los siglos XIX y XX: el problema de la iwentidad racial. En este
sentido, numerosas corrientes tedricas seran revisadas, aplicadas y reapropiadas, con el
claro objetivo de formular una solucién al “mal constitutivo” de la heterogeneidad racial.
Entre la teoria evolucionista de Charles Darwin (1809-1882) y Herbert Spencer (1820-
1903), el positivismo de Auguste Comte (1798-1857), las reflexiones historicas de Thomas
Henry Buckle (1821-1862), la Historia de la cwnlizacion europea de Frangois Guizot (1787-
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1874), el hegelianismo de Victor Cousin (1792-1867) y, mas hacia el final del siglo, la
tipologia criminal de Cesare Lombroso (1835-1909), veremos surgir saberes locales —
Euclides Da Cunha (1866-1909), Domingo Sarmiento (1811-1888), Andrés Bello (1781-
1865), Jos¢ Marti (1853-1895), Alcides Arguedas (1879-1946)—, que mezclando
componentes tedricos foraneos a una percepcion localista o regionalista, originaran todo
un conjunto de dispositivos tedrico-practicos con los cuales se enfrentara el conflictivo y
recurrente problema de la identidad racial hacia el interior de los espacios nacionales
americanos.

Mi proposito en el presente trabajo es analizar un libro de la tltima etapa de Domingo
Faustino Sarmiento (1811-1888): Conflicto y armonias de las razas en América (1883). Explorar
en ¢l los modos, técnicas y dispositivos discursivos —a veces sutiles, a veces groseros—, en
los cuales su proyecto de naciéon incorpora al componente racial como a un eje constitutivo y
fundamental mediante el que se estructuraran las relaciones de atraso/progreso,
civilizaciéon/barbarie, ya no soélo del caso argentino sino de toda América. Conflicto y
armonias es una obra significativa, no sélo por su sugestivo titulo sino, ademas, porque
condensa o sintetiza el pensamiento maduro de Sarmiento y sus obsesiones primeras. Es
un texto altamente revelador para comprender las metodologias de articulaciéon de una
teoria del Estado finisecular argentina y latinoamericana. De las ideas en ¢l contenidas
han madurado modelos ensayisticos, socioldgicos y literarios —Ezequiel Martinez
Estrada (1933), José Vasconcelos (1923), José Enrique Rodé (1900), Antonio Salvador
Pedreira (1934), Eduardo Mallea (1937), entre otros— que, o bien se han opuesto a las
ideas de exterminio sarmiento planteando caminos alternativos con el mestizgje como
posibilidad o que, al retomar su linea de pensamiento, la han modificado parcialmente
para arribar a diferentes interpretaciones de la realidad nacional. Por otro lado, el topico
mismo que Sarmiento instrumenta en este texto, esto es, el atraso americano —con
relacion a los ejes del programa de la modernidad europea y norteamericana— debido al
mal originario de la mezcla de sangre, es fundamental para reflexionar en torno a las
relaciones entre raza y nacion. Un “mal” constitutivo, en ultima instancia, subsidiario,
segiin Sarmiento, de la colonialidad y sus practicas historicas.

La teoria como apropiacién y sintesis

Tanto Sarmiento como la generacién del 37 se hallaban a medio camino entre los ideales
romanticos y el furor europeizante del positivismo en ciernes. Como bien ha sefialado
Oscar Marti, “Ellos son influidos por las mismas fuentes que los positivistas | . . . | Pero a
Echeverria, Alberdi, Sarmiento les falta la continuidad histérica y representan un
desarrollo paralelo. Son figuras de transicion entre el romanticismo y el positivismo”
(“Sarmiento y el positivismo” 146). Es en el marco de estas reapropiaciones tedricas y
desfases temporales donde se desenvuelve el pensamiento autodidacta de Sarmiento. Al
igual que sus contemporaneos europeos, Sarmiento se hallaba firmemente comprometido
con el trazado de una genealogia, con la construccién de una historia americana. Es por
ello que Conflicto y armonias se propone, justamente, como un libro que intenta, luego de la
marafa de las guerras civiles, una interpretacion teleologica del pasado americano con el
claro objetivo de arribar al diagnostico configurador del futuro. Al decir de Leopoldo
Zea, se trataba de, “Renunciar al pasado, a la propia historia, la tnica historia posible
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marcada por la dominacién impuesta, para iniciar otra nueva historia con olvido de la
primera” (“El proyecto de Sarmiento” 91).

En este marco metodolégico, las aproximaciones de Sarmiento al “problema nacional”
no pueden ser comprendidas sin tener en cuenta que éstas se enmarcan dentro de una
filosofia de la historia. Es, pues, en esta logica historica, como bien ha sefialado José Pablo
Feinmann (Filosofia y Nacidn, [1982] 1996), que el problema tedrico que enfrentaba
Sarmiento se hallaba en relacion a la dicotomia entre la historia como narracion y la historia
como_filosofia. La primera corriente, de acuerdo con Feinmann, estaba representada por
Amable-Guillaume Barante y Thierry, quienes intentaban realizar un equilibrio entre la
historia y la ficciéon. La segunda linea de pensamiento, representada por Cousin y Guizot,
intentaba desentranar los hechos de la historia en relacion a las causas y leyes que los
engendraban. Segiin Feinmann, parte del problema de la hibridez genérica en los escritos
sarmientinos se relaciona, justamente, con la sintesis entre estas dos corrientes de
pensamiento historicas: “Sarmiento, que habia leido a Guizot y Cousin, pero que
también conocia a Chateaubriand y Walter Scott, consigue unificar, al modo de
Michelet, las dos tendencias” (Filosofia, 239). De este modo, las aparentes oposiciones
binarias que marcan, en realidad, un transito de encantamiento y fascinaciéon entre
ordenes antagénicos —de la barbarie a la cwvilizacion—, y que forman la base
metodolégica del discurrir sarmientino —civilizacién/barbarie, atraso/progreso,
campo/ciudad, etc.— se insertan en la disposicion retorica de una discrepancia entre la
teleologia de la historia y las causas locales de su “retraso”. Es decir, entre el rumbo del
progreso “indiscutido” e “indefinido” que marcaban tanto Europa como los Estados
Unidos y la resistencia natural de la barbarie que los impedia. A continuacién presento,
con mayor detalle, el funcionamiento de estas reapropiaciones teoricas.

Conflictos sin armonia

En el marco de estas sintesis teoricas, y en la heterogeneidad racial, econémica y cultural
de las naciones emancipadas del continente americano, Conflicto y armonias de las razas en
América (1882), pretende ser un suplemento y una profundizacion del Facundo (1845), no
solo por la incorporacion de nuevos postulados cientificos sino también porque en
Facundo, Sarmiento se limitaba a un espacio territorial especifico, la Argentina:’

En cwilizacion y barbarie limitaba mis observaciones a mi propio pais; pero la
persistencia con que reaparecen los males que creimos conjurados al
adoptar la constitucion Federal, y la generalidad y semejanza de los
hechos que ocurren en toda la América Espanola [exclusion del Brasil],
me hizo sospechar que la raiz del mal estaba a mayor profundidad de lo
que accidentes exteriores del suelo lo dejaban creer.* (Conflicto 10)

Para Sarmiento existe un mal/ que aqueja no so6lo a la Argentina sino a América toda; un
mal que ya no podra depender inicamente de las relaciones de determinismo natural que,
en el Facundo, implicaban los accidentes exteriores del suelo. En parte, estos males estan
asociados al atraso de las naciones independientes que integran América, pero el
componente esencial que determina el atraso es la mentalidad americana producto de la
mezcla de sangres, de la mezcal racial. Se trata de naciones que carecen de unidad y de
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consistencia, tanto administrativo-legal como racial. El mismo problema, permanecera
como una obsesion latente de los ensayistas argentinos y lo veremos reaparecer, cincuenta
anos mas tarde, en la indagacion fatalista propuesta por Ezequiel Martinez Estrada en su
Radiografia de la pampa (1933).°

Del lado del progreso, Sarmiento colocara factores tales como las constituciones
nacionales, los ejércitos regulares, la navegabilidad de los rios internos, la siembra masiva
de los campos y el acceso al crédito externo. Y, del lado del atraso, sefialara tres factores
fundamentales: la falta de educacion general, la falta de inmigracion europea sajona y la
mezcla racial. Luego de hacer el balance confirmara que: “Para nuestro comuan atraso
sudamericano avanzamos ciertamente; pero para el mundo civilizado, que marcha nos
quedamos atras” (Conflicto 11), reactivando, una vez mas, la falacia mitologica del
proyecto de modernidad que comenz6 —como bien ha senalado Enrique Dussel— con el
descubrimiento mismo del continente americano.’

En este libro, aunque el viejo paradigma de cwilizacion/barbarie siga siendo operativo, el eje
bipolar que animaba al Facundo ha sufrido un leve desplazamiento. Recordemos que el
paradigma de medicién para Sarmiento en el Facundo era Europa y que,’ hacia el final de
su vida, en su Conflicto y armonias, treinta y siete afios mas tarde, el modelo serd la
Norteamérica de Horace Mann, esto es, la nueva Europa americana. Sarmiento observa
que, st bien se ha avanzado con relacion a la época del Facundo, no se ha progresado en la
forma que ¢l esperaba: “desde que regresé de ese pais [Norteamérica], hemos hecho
bastante camino, dejando por lo menos de estar inmoviles con muchas otras secciones
americanas, sin retroceder, como algunos, a los tiempos coloniales. Nuestros progresos,
sin embargo, carecen de unidad y de consistencia” (Conflicto 10). En el libro, ya no se
hablara como en Facundo de ciwvilizacion/barbarie, un elemento de oposicion ha mutado, de
manera tal que ahora se trata de una relacion de atraso/progreso y no de barbarie/salvajismo.
Ello no implica que no haya mas barbarie, se trata, mas bien, de un repliegue de la
misma, de la inminencia de su aparicién, de lo que late en el interior del territorio
nacional. Y, aunque “la tirania de Rosas” haya sido reemplazada por la Constitucién
Federal, atn no hay ni “estabilidad” ni “seguridad” (Conflicto 11).

La preocupaciéon de Sarmiento —que mas tarde expresara Marti pero con una total
inversion del paradigma sarmientino en su clasico ensayo Nuestra América (1891)— es la no
existencia de un proyecto panamericano. América, bajo la prolifica metafora etiologica —
toda una semiotica de la enfermedad y su extirpacién®—, aparece como un cuerpo
desmembrado, donde subsisten focos de civilizacion amenazados por la presencia latente
de la barbarie: mientras que en ciertas capitales florece el progreso, en otras, persiste la
oscuridad de la barbarie” Ese proyecto panamericanista de Sarmiento proponia un
exterminio genealdgico, como ha senalado Leopoldo Zea:

Habia que realizar una nueva emancipacion, la emancipacion mental, lo
cual implicaba anular la yuxtaposiciébn impuesta, anulando sus
componentes: anular lo espanol, lo indigena y lo africano. Borrar habitos y
costumbres heredados de la conquista, pero igualmente lavar la sangre de
etnias que habian mostrado su incapacidad para la civilizacion. (“El
proyecto de Sarmiento y su vigencia” 91)
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Luego del prélogo, Sarmiento, intentara articular su reflexiéon en torno al esencialismo
identitario: ;qué es América? ;Quiénes somos los americanos? Esta pregunta es relevante
para la problematica racial y la misma se realiza en funciéon de dichos parametros.
Sarmiento pregunta: ;Somos europeos? Y se responde: “tantas caras cobrizas nos
desmienten” (Conflicto 23). Y contintia: jsomos indigenas? Y agrega: “Sonrisas de desdén
de nuestras blondas damas nos dan acaso la tinica respuesta’ (Conflicto 22). Luego inquiere
“:Somos mixtos?” a lo cual responde: “nadie en América quiere serlo” (Conflicto 22).
Todas estas preguntas con sus consiguientes respuestas no hacen mas que plantear el
problema de la identidad nacional en términos raciales. Para poder responder a estos
interrogantes —objetivo principal de este libro— Sarmiento piensa que en necesario
remontarse a las profundidades del origen. Sin la indagacion de esta genealogia, sera
imposible dar respuesta a los males que, segiin él, aquejan a la Argentina y a América. Es
por ello que la mayor parte del libro, su sustento, se estructura en funciéon de una
indagacion historica, de un recuento de acontecimientos americanos que van desde la
conquista de América hasta los procesos de emancipacion nacional.

Esta genealogia del mal, este proceso de indagaciéon historica, estara rodeada por un
conjunto de instrumentos tedricos y cientificos de la época. Al igual que mas tarde lo hara
Vasconcelos (1925)," Sarmiento vuelve a plantear el mito de la Atldntida, como origen
posible de América:

Hubo un tiempo, pues, segiin las cuentas lo demuestran, en que el
comercio de los egipcios alcanzo al Japon, a la Europa, a las Pampas y a la
Patagonia. De las pruebas comerciales que denuncian la existencia de la
Atlantida, Snider da un hecho caracteristico que indica que los americanos
primitivos eran los mismos a su origen que los pueblos africanos y
asiaticos, que poseian precisamente los mismos gustos y los mismos deseos.

(Conflicto 30)

Es posible afirmar, incluso, que el fundamento del andamiaje césmico de Vasconcelos,
esto es, el cristianismo como amalgama religiosa de la multiplicidad racial, ya esta
explicitamente propuesto en Conflicto y armonias. Al respecto, dice Sarmiento: “El
cristianismo esta destinado, sin duda, a dominar la tierra e incorporar en su seno a todas
las razas; porque es seguro e infalible el progreso de la inteligencia en todas ellas, aun las
mas retardatarias, secundarias, anteriores que hacen nacer la idea de un Dios creador,
moral y necesario” (Conflicto 186). De la mezcla de leyendas arqueologicas —Atlantida—
y de los otros mitos —los modelos cientificistas europeos que aglomera hacia el interior de
su discurso— Sarmiento, hara conclusiones generales para el continente. Conclusiones en
forma de pastiche, en el que la heterogeneidad de las razas y culturas americanas
apareceran enmarcadas por un aparato teérico que, en si mismo, es heterogéneo e
inconsistente. Basicamente, la hipotesis es que a la llegada de Coléon —mientras en
Europa habian desaparecido todos los vestigios del hombre primitivo y su evidencia
estaba reducida a la supervivencia de unos cuantos artefactos prehistoricos— los
conquistadores se encontraron aqui con el hombre salvgje de la prehistoria atn vivo.
Recordemos que la misma afirmaciéon serd sostenida por Martinez Estrada, quien
sostendra que los conquistadores viajaron, en realidad, hacia el pasado y que lo que
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llamaban Nuevo Mundo, no era mas que una terrible equivocacion, puesto que lo que en
’ . . 11 . .
verdad habian alcanzado era la prehistoria.” Dice Sarmiento:

Pero lo que por demasiado sencillo y por ser de ordinario los observadores,
europeos que vienen de paso, no han proclamado todavia es el grande
hecho que los actuales habitantes de la América, que hallaron salvajes o
semisalvajes los contemporaneos de Colén, son el mismo hombre
prehistorico de que se ocupa la ciencia en Europa, estando alli extinguido
y aqui presente y vivo. (Conflicto 32)

En el capitulo “Etnologia Americana”, intentara realizar una clasificaciéon etnologica
tanto de las razas originarias como de las implantadas en América. Sarmiento, carece
practicamente de datos y se ayuda con dos o tres libros de historia: Wilson, Prescott,
Ulloa. De mas esta decir que su efnologia es totalmente ficcional, carente de datos
empiricos, se trata de un indio inventado, y ello se debe, en parte, a la falta de
informacion y en parte a su afan de generalista empedernido. Sarmiento es conciente de
su carencia de materiales, por ello, al comenzar su “etnologia” y al trazar los objetivos del
capitulo, afirma:

Vamos a reunir los datos de que podemos disponer para fijar el origen de la
actual poblacion de las diversas provincias en que esta dividido el territorio
argentino, en cuanto baste para darnos una idea de su caracter y estado
social, al tiempo de la conquista, y de los efectos que ha debido producir la
mezcla de la raza cobriza [indios] como base, con la blanca y la negra
como accidentes, segiin el namero de sus individuos. (Conflicto 35)

Estos datos que Sarmiento consulta, provienen principalmente de dos historiadores
norteamericanos: William Prescott (1796-1859) y su Historia de la conquista de México (1843)
y Robert Anderson Wilson (1812-1872) y su Nueva historia de la conquista de México. De ellos
toma la idea de que los primeros pobladores nativos de América —incas, aztecas—, eran
portadores de un “escaso” conocimiento, manejado por las elites sacerdotales, que no
compartian con el pueblo en general. En el caso de los grandes imperios precolombinos se
trata, para Sarmiento, de regimenes despoéticos y sin nociones democraticas: “Aunque
haya puntos menores de diferencia entre el Pert y México, ambos imperios se parecian
en que no habia sino dos clases, que eran los tiranos, y la clase baja, que eran sus
esclavos” (Conflicto 37).

El tipico reduccionismo cultural de Sarmiento, lleva a considerar el atraso de estas tribus
en funcion de su falta de conocimiento con relacion a las formas de gobierno europeas, la
falta de moneda, la carencia de una nocion de propiedad privada, etc. Estos datos
generales que Sarmiento retne de los historiadores que consulta, le sugieren que —a
pesar de diferencias minimas— todos los pobladores nativos del continente ostentaban
una suerte de propension al “ocio y la desidia” (Conflicto 37). Vemos aparecer, de este
modo, el estereotipo més difundido con relacion a los indigenas americanos: el de su
ociosidad, el de su negacion y resistencia al ritmo de la expansion imperio-colonial
primero, y a la de los gobiernos liberales después. El ocio sera, entonces, la marca racial
que distinguira todo lo indigena: un estigma colonial. Recordemos que una vez que los
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espanoles del Caribe hubieron “agotado” a los indios de esas partes —exterminados por
esclavitud>—, debieron recurrir a la esclavitud de la raza negra africana, quienes
vinieron a suplir la “disminucién” de mano de obra nativa que ya para la época de Fray
Bartolomé de Las Casas, habia sido exterminada en varias islas del Caribe."

El indio —identificado con el mote de raza cobriza— es para Sarmiento, la peor de las
razas por lo que él y sus historiadores consideran como la propension de éstos al ocio.
Aqui se confirma, una vez mas, que el racismo explicito de estos intelectuales siempre
tiene un componente de tipo econémico y que su origen y fundamento es parte
constitutiva del proceso de acumulacion capitalista que Europa desplegd sobre América.
El hecho de que esta raza sea ociosa conspira contra la idea sarmientina de progreso material.
El modo retérico de apoyar los argumentos, la prueba sustentable de la acusacion en
Sarmiento se fundamenta, por lo general, con la cita de autoridad." De este modo, la
justificacion de la “prueba” con relacion a la pretendida ociosidad de los indios, la obtiene
del relato de viajes de un francés —Monsieur Dupont— el cual afirma:

El indio se distingue de la manera mas singular por una naturaleza apatica
e indiferente que no se encuentra en ningdn otro. Su corazén no late ni
ante el placer ni ante al esperanza, solo es accesible al miedo. En contrario
de la humana osadia, su caracter se distingue por la mas abyecta timidez.
Su alma no tiene resorte, ni su espiritu vivacidad. Tan incapaz de concebir
como de raciocinar, pasa su vida en un estado de estapida insensibilidad
que demuestra que es ignorante de si mismo y de cuanto lo rodea. Su
ambicion y sus deseos no se extienden jamas mas alld de sus necesidades
inmediatas. (Conflicto 38)

Es este ojo excéntrico y ajeno el parametro de medicion, la fuente de informacion, el
baremo que ratifica las impresiones de un hombre civilizado de Europa, aquello que,
finalmente, autoriza la verosimilitud de la etnologia sarmientina.

cEtnologia?

“Las ficciones etnogrdficas | ...] aunque se autorizan explicitamente en la observacion
empirica y la supuesta correspondencia entre la escritura y el mundo salvaje representado,
derwan su autoridad (como en el caso de los mapas) de su lugar privilegiado de
enunciacion y de las disimetrias y relaciones de dominacion colonial™.

Carlos Jauregur, Brasil especular

El epigrafe de Jauregui ilumina los mecanismos —los trazos genealdgicos— a través de
los cuales se configura la autoridad textual que habilita, simbdlica y materialmente, aquello
que Sarmiento presenta en su libro como una etnologia. En principio, no se trata de una
“observacion empirica” de hechos, sino de la suma de datos dispersos tomados de retazos
de libros de viajes, historias de la conquista de México —aun cuando hable del Cono
Sur— impresiones de curas, articulos periodisticos, en fin, del usufructo de su saber
libresco. Pero lo que si otorga “credibilidad” a la palabra de Sarmiento, lo que si la
“autoriza” en el contexto de su obra y de su época, es su posicion privilegiada como
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syjeto de la enunciacién, de ex presidente de la republica, de hombre de letras
internacionalmente reconocido.

Para llevar a cabo su tarea etnoldgica, Sarmiento divide en tres clases a las razas del
continente: raza indigena (o cobriza), raza negra y mezcla de razas (mestizaje). A
diferencia de dichas razas, la blanca sera incluida en un capitulo posterior y tratada en
completo aislamiento de las demas. Es sorprendente observar hasta qué punto el racismo
sarmientino y su odio a la hibridacién y a la heterogeneidad le imposibilitan reunir, en un
mismo apartado, la etnografia de la raza blanca con la de las demas razas. Con la
pretension de articular su etnologia, la “raza indigena” —que aparecia como una-
indivisible para los historiadores que cita Sarmiento— serd divida en tres subclases: raza
quechua, raza guarani y raza araucana: “La raza cobriza se subdivide en nuestro territorio en
tres ramos principales, la quichua o peruana, la guarani o misionera, la pampa o
araucana, entrando como accidentes, aunque en pequefa escala, los Huarapos de San
Juan, que ocupan las lagunas de Guanacache, los valles del Zonda, Calingasta y Jachal”
(Conflicto 35-36). Veamos, a continuacidon, cémo se estructura la division racial
sarmientina.

1. Raza quichua”

Sarmiento habla aqui, sin ningtn tipo de diferenciacion —pensemos que los estudios
etnograficos se hallan en sus albores— de los nativos que ocupaban todo el noroeste de
Argentina, el norte de Chile, todo Bolivia y Pert. Es decir, basicamente todas las tribus
que estaban sometidas al dominio Inca. Segiin Sarmiento, a la llegada de los
conquistadores no fue un problema someter a estas naciones debido a que ya se hallaban
sometidas al poder del imperio incaico. "’

Al decir de nuestro autor, lo que se produjo en esta parte del continente, fue un
progresivo mestizaje entre el indio y el blanco, y entre el indio y el negro (zambo). Este
mestizaje produjo una disminucion de la “sangre india pura”, no sélo por la mezcla racial
sino también “por los estragos formidables que hacen las viruelas [o], bien por el uso de
bebidas fuertes” (Conflicto 39). Para Sarmiento, los modos de aniquilaciéon de la raza
indigena no se relacionan con la llegada de los conquistadores y la posterior esclavitud de
los mismos.

Es curioso notar como la ideologia sarmientina —que a través de Prescott, Wilson y
algunos viajeros europeos ya se ha formado una imagen general de las poblaciones
indigenas de América— interfiere con los datos materiales: la negacién racial del
indigena obstruye la percepcion de la realidad concreta —que Sarmiento desconoce—,
inventando un indio que serd negado en sus diferencias fisicas y culturales. Se trata de un
“indio de biblioteca”, /fustoriado por norteamericanos y uvisto y anotado por las
(proto)etnografias de los viajeros franceses y alemanes. Ello colabora con la imposicion de
un pretendido mélodo cientificista —paraddjicamente justificado en la observacion
experimental positiva— que hace tabla rasa con todas las tribus indigenas de América.
En tal sentido, don Juan de Ulloa —el catedratico que cita Sarmiento como apoyo
teorico— afirma que: “En las razas indias se distinguen menos las diferencias que en las
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otras. En los indios se percibe menos la diferencia del color [ . . . ] visto un indio de
cualquier region, puede decirse que se han visto todos” (Conflicto 40).

Anteriormente, habiamos visto cémo, para Prescott, el imperio mexica y el peruano, con
sutiles diferencias, eran mas o menos la misma cosa. Asistimos a un proceso de formaciéon
ideologica, a la creacion de un estereotipo, esto es: la creaciéon de un marco conceptual que
otorga caracteristicas particulares —desde afuera a modo de atribucion— sobre un vasto
conjunto de individuos con el objetivo de fijar una identificacion que regule la
representacion de identidades sociales. Fijacion de tipo inamovible, el estereotipo, como
construccion historico-discursiva, subsume a la diferencia, fija la alteridad, la conjura,
para tranquilizar las ansiedades que la heterogeneidad racial y cultural impone al
pensamiento de la élite (Homi Bhabha 1986). Se trata, como bien sefialaba Enrique
Dussel de, “subsumir a lo ofro bajo el signo de lo mismo™ (El encubrimiento del otro 58).

Esta incapacidad para deslindar diferencias no soélo se relaciona con lo fisico, sino
también con lo moral. Se configura aqui el mismo proceso teratoloégico que se habia
operado con el arribo de los conquistadores.'” Se trata de una teratologia doble que
incluye, en primera instancia, la caracterologia fisiologica y fisiognémica y, en segundo
lugar, los comportamientos morales: “Poco menos que con el color sucede en cuanto a
usos y costumbres [prosigue Ulloa], el caracter, genio, inclinaciones y propiedades,
reparandose en algunas cosas tanta igualdad, que parece como si los territorios mas
distantes fueran uno mismo” (Conflicto 40).

La contradiccion discursiva de Sarmiento esta dada por el hecho de que, en el mismo
momento en que intenta llevar a cabo una tipologia o una clasificaciéon racial —

recordemos que este capitulo se titula “Etnologia americana” —, al citar las palabras de
Ulloa, no hace sino eliminar las diferencias clasificatorias. El sujeto “indio”, es idéntico a
si mismo en toda América: son todos iguales —uvagos, ignorantes, etc.—, se parecen

fisicamente y tienen los mismos vicios morales. Este proceso de construccion ideologica —
homogeneidad de la diferencia— coincide con lo que Robin describe como ideologia del
texto: “que emerge del trabajo del texto, de los procesos de textualizacién, de estetizacion
y de ideologizacion de la escritura sobre el material verbal cotextual” (“Pensar el discurso

social” 287).

El ¢fecto de verdad que el discurso de Sarmiento intenta perfilar, se sustenta a su vez, en la
auctoritas de discursos que son anteriores. Son discursos auforizados —historia, sociologia,
frenologia, etc.— puesto que su inclusién en el paradigma cientifico de la época los
habilita en sus efectos de verdad. De este modo, no se trata nunca —o Sarmiento se cuida de
que ello no ocurra— de un “prejuicio”, sino de un “juicio cientifico”, cuya pretendida
legitimidad objetivista desplaza los vestigios residuales de antirracionalismo —
sensibilidad, sentimiento, subjetividad, etc. Sarmiento busca la “verdad” y, para ¢él, esa
“verdad”, solo puede ser conquistada mediante la asumilacion tedrica de los avances de la
ciencia moderna. Estamos frente a un racismo que pretende ser racional, sostenido
mediante los dispositivos del paradigma cientifico. No se trata de atribuir meras
calificaciones descriptivas —salvajismo, ociosidad, etc.— sino de validar cientificamente el
juicio que se expresa: “Las diferencias de volumen del cerebro que existen entre los
individuos de una misma raza, son tanto mas grandes cuanto mas elevados estan en la
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escala de la civilizacion. Bajo el punto de vista intelectual, los salvajes son mas o menos
estapidos” (Conflicto 40).

Antes de enunciar “sentencias”, se hace necesario “pesar cerebros”, “medir craneos”, esto
es: aplicar una serie de procedimientos técnico-cientificos que corroboren o, al menos,
conduzcan el juicio hacia un enunciado verificable.

Cuando el lector arriba al final de este apartado especial sobre los quichuas, se queda un
poco anonadado: Sarmiento no nos ha aportado ningin rasgo diferencial sobre los
mismos. So6lo nos ha entregado una caracterologia general sobre los indios y nada se ha
dicho sobre las particularidades de la “etnia” que pretende describir. Entonces ¢cual es el
proposito de una clasificacion que no clasifica? Una posible hipotesis, tratandose del
martillo aplanador de identidades sarmientino, es que, como sucede en la mayoria de sus
escritos, no contaba con informacién suficiente sobre la “etnia” en particular, ni tenia
conocimiento fisico del lugar sobre el cual hablaba. Estas carencias colaboran con la
invencion de un “indio ficcional”, de un sujeto que aunque pertenece a una sub-categoria
que el propio Sarmiento ha creado ostenta, sin embargo, las mismas caracteristicas que el
conjunto del cual se lo diferencia y del cual ¢l representa una parte. Se trata de un
proceso descriptivo que no describe al Otro, que atna la multiplicidad bajo el estereotipo,
encubriendo de este modo, su ofredad, su posible diferencia. Esto, claro esta, no implica
que de haber tenido conocimientos sobre el tema, o de haber descrito las “singularidades”
de la “etnia”, su discurso hubiera dejado de considerar a los quichuas como a “salvajes” o
a “estipidos”; s6lo me interesa deconstruir el modo en que se articula su concepcion de la
otredad. Creo que ello puede, eventualmente, ser un método auxiliar para comprender el
modo en el que se articularon ciertas practicas discursivas hacia el interior de la esfera
estatal, y como dichas practicas favorecieron la implementaciéon de otras practicas —
menos retoricas— de exterminio y represion.

2. Raza Guarani

A Sarmiento le interesa, particularmente, destacar que el proceso de incorporacion de la
raza Guarani al interior de la cultura blanca, estuvo asociado al “mas extrafio elemento
que haya figurado en la historia de la conquista” (Conflicto 46), se refiere aqui a las Musiones
Jesuiticas del Paraguay. Misiones a las cuales describe en los siguientes términos:

Con motivo de repoblarse las misiones antiguas de los jesuitas, tendremos
estos dias descripciones interesantisimas de las pintorescas ruinas de
templos, cuyos altares de gusto rococ6d de la arquitectura jesuitica, se
levantan como en la India entre las ramas de arboles frondosos que los
cubren, mechadas las hendiduras con vegetaciones tropicales, de parasitas
y lianas. (Conflicto 45)

Sarmiento esta fascinado por los jesuitas. Su fascinacion lo desplaza del objetivo
propuesto por su acapite: describir a la raza guarani. Hasta tal punto se escapa su pluma
que la primera pregunta etnoldgica de este apartado es “iquiénes eran los jesuitas?”
(Conflicto 46). Se trata de una fascinacion esquizofrénica, en tensién constante. Por una
parte cree que los jesuitas y sus tentativas “entranaban una revoluciéon practica, mas
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eficaz que la que con la sola exposicion de sus doctrinas, han propuesto Rousseau,
Fourier, Saint Simon y otros reformadores” (Conflicto 48). Pero, y como muestra de esa
tension, afirma: “No hay poblacion civil en América, por malas que hayan sido sus
condicién de fundacién, que no subsista pobre y miserable, hasta hoy, por la propia
vitalidad de la naturaleza humana, cuando no es atrofiada por concepciones teoricas, por
utopias, por el intento de realizar paraisos terrenales y falansterios armonicos” (Conflicto

48).

A Sarmiento no le molesta tanto la utopia —y cémo iba a molestarle al inventor de
Argirdpolis—. El problema con los jesuitas es, en altima instancia, un problema de filosofia
economica y de teoria politica. Los mormones, dice Sarmiento, han formado
comunidades apartadas y poligdmicas, pero ‘“honrando el trabajo, y estimando la
propiedad, que es base de la sociedad” (Conflicto 49). Por el contrario, los jesuitas:
“emprendieron mantener indivisa la propiedad y hacer comun el trabajo, debe decirse en
provecho propio, pues si en dos siglos hubiesen dado a los coparticipes indios, cada diez
anos, su parte de utilidades, habrian aumentado por millones la propia riqueza y la
publica” (Conflicto 49). Entonces, si los jesuitas utilizaban a los indios como siervos para el
enriquecimiento de la orden, si extraian riquezas, si acumulaban capital sin repartirlo
Jcreian o no en la propiedad privada? Sarmiento cree que, en realidad, las misiones
jesuiticas encubrian —bajo una mascara de comunidad utépica— un proceso de
extraccion de riqueza en el que el indigena era tratado como siervo: “Los indios eran
trabajadores sin salario a quienes se alimentaba, vestia de almacenes comunes, bautizaba,
curaba y enterraba, como lo hace todo amo con su siervo” (Conflicto 49). Presenta una
critica ideologica contra el proyecto jesuita, no por lo que éste tiene de idealismo, sino por
que, bajo el “falso” idealismo jesuitico, se esconde un proceso de explotacion en el cual, el
indio, es tratado servilmente. Es aqui donde podemos atisbar cierta esquizofrenia
discursiva: si por un lado el indio es “ocioso” por naturaleza, como parecen demostrar los
relatos de viajeros y los historiadores que consulta Sarmiento, ;como se explica el trabajo
realizado por éstos en el interior de las reducciones? Si el indio es “vago” y los jesuitas los
hicieron trabajar y acumularon riquezas a partir de ese trabajo, ;por qué tanto odio por
los jesuitas? La respuesta nos es develada claramente hacia el final del apartado: el doctor
Francia y la posterior configuraciéon nacional del Paraguay. Ello lo lleva a denunciar,
como buen liberal, esta “asociacion religiosa” por el idealismo comunitario que, en altima
Instancia y segun su interpretacion, sentd las bases del “despotismo” politico del pais
vecino. Esa politica es claramente definida por Sarmiento en los siguientes términos:
“Una asociacion religiosa, animada de un espiritu asombroso de accion, bajo una
disciplina severa y con solo las armas de la persuasion y la superioridad intelectual de la
raza blanca, acomete la empresa de organizar sociedades con base salvaje, con un
gobierno teocratico de tutela espiritual absoluta” (Conflicto 46).

Tenemos un desequilibrio conceptual, por un lado, acusa a los jesuitas de “sefores
feudales” que trataban a los indios como a “siervos”, por otro, no puede dejar de
reconocer una organizacion de tipo comunal en la cual producto del trabajo se reparte
entre los trabajadores.

En la América del sur, y sobre todo en el terreno mismo de la colonizacién
de los jesuitas, han debido igualmente sentirse los efectos sociales de las
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doctrinas que sirvieron de base a las misiones, a saber: tutela gubernativa,
trabajo comun, odio a los blancos, incomunicacién comercial, aislamiento
por razas, sumision y obediencia de menores. (Conflicto 180)

En su interpretaciéon de la historia como genealogia, Sarmiento apunta a realizar
conexiones causales entre los hechos del pasado y las configuraciones nacionales del
presente; no se limita a describir. En este sentido podemos decir que su metodologia de la
historia se pone mas del lado de Cousin y de Guizot que del de Barante o Thierry. Los
jesuitas de este acapite son mas importantes que los indigenas puesto que ellos
trasmitieron una ensenanza al poder politico posterior del Paraguay: sin la organizacién
jesuitica —que en realidad se monta sobre la base de la organizacién comunal que los
guaranies poseian desde hacia siglos— no es posible entender la figura “despotica” del
espejo de Rosas: el doctor Francia, “esta fruta de las misiones no tard6 en madurar.
Produjo el espantoso despotismo del doctor Francia, representante laico del sistema
indiojesuitico” (Conflicto 51).

Luego de esta disquisicion sobre los jesuitas, ;donde quedaron los indios guaranies?
JSarmiento se olvido de presentarlos? En realidad, se podria afirmar que no le interesan
en lo absoluto. Aplicara sobre ellos el mismo conjunto de estereotipos que sobre el resto.
Advierte que estos antiguos indios misioneros ostentan una particular “sumision a la
barbarie”, y que a diferencia de los quechuas del Pert, “sin ser feroces, no tenian la
absoluta mansedumbre y anonadamiento de voluntad de los indios quechuas”(Conflicto

45).

Al igual que en el primer apartado sobre la raza quechua, Sarmiento no nos dice una sola
palabra acerca de las caracteristicas fisicas, costumbres, modo econémico de
organizacion, de la “etnia” guarani. Basicamente, no realiza ninguna de las operaciones
naturales que constituyen un estudio de tipo etnologico. El apartado termina siendo una
excusa para fustigar las misiones jesuiticas. De los guaranies, tan so6lo sabemos que no
eran tan “sumisos” como los quechuas. Nuevamente, el sujeto racializado desaparece, no
tiene entidad porque no tiene atributos dignos de ser descriptos. Sumision de lo multiple en
lo uno homogéneo.

3. Raza Arauco-Pampeana

Sarmiento hace notar que gran parte de la toponimia argentina se halla contaminada o
corrompida por términos de origen araucano —Chivilcoy, Tuyu, Chascomus. Al principio
del apartado, ubica geograficamente esta etnia: “Los araucanos viven al otro lado de los
andes como nacién independiente” (Conflicto 52). Luego, a diferencia de lo que sucedia
con los quechuas y los guaranies, sobre los cuales no nos aportaba ningin dato
etnografico, Sarmiento se detiene en la descripcion de algunos caracteres fisicos y morales
de los araucanos: “eran mas indoémitos [que los quechuas y los guaranies], lo que quiere
decir: animales mas reacios, menos aptos para la civilizacion y asimilacién europeas”

(Conflicto 53).

En este tercer apartado, Sarmiento nos ofrece un pensamiento menos retoricista: los
araucanos son ‘“animales”. Y el parametro o la vara que mide la animalidad es la
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“asimilacion europea”. En menos de una pagina, nos entrega los tres elementos basicos
—y clasicos— que apoyan la aniquilacién de toda raza: en primer lugar, desplaza a esta
etnia de su condicion de “humanidad”; luego los animaliza y finalmente, acepta su
destruccion —la cual se llevo a cabo con el Ejército Nacional Argentino en la tristemente
célebre Campafia del desierto, encabezada por el General Roca. Es curioso observar como,
al transformar al ser humano en animal, la conciencia occidental parece aceptar mas
facilmente la implementacion del genocidio y la explotacion econémica. '8

Este apartado es, a diferencia de los anteriores, una etnologia. Pareceria que, al aumentar
la peligrosidad o bravura de las razas que analiza aumenta, al mismo tiempo, su indignacion
y desprecio. Una suerte de —para utilizar las categorias sarmientinas— asalvajamiento
discursivo. Estas inflexiones del tono narrativo muestran momentos de verdadera
intensidad: amonestando a un cura que creia ver en los araucanos virtudes naturales,
Sarmiento salta exaltado: “jCalle Roma! [ . .. ] verdad es que tan bellas cualidades [las
que el cura otorga a los araucanos|, las ofuscan los vicios que las niegan: la pereza, la
embriaguez, la ignorancia del salvaje y la altaneria del animal de presa” (Conflicto 54).
Ahora si, el lector ya tiene frente a sus ojos una etnologia tipicamente europea,
tipicamente colonial. El estereotipo ya estd formulado bajo la sumatoria de epitetos
descalificativos: animales/ignorantes/viciosos/perezosos/embriagados/altaneros/salvajes
/indémitos/inasimilables a la cultura, etc. Todo un conjunto de atributos que definen
“etnologicamente” a la raza araucana.

La descripcion, finalmente, concluye con la inclusion de los habitos de guerra y saqueo
(malon); modos de alimentacién; técnicas de caza (boleadoras); forma de vivienda
(tolderias); habitos sexuales (poligamia), etc.

4. Ambigiiedad de razas de color diverso

Sarmiento repite en este cuarto apartado una falsedad historica que se ha sostenido
durante siglos —incluso el mismo Borges la repite en uno de sus cuentos del libro Historia
unwersal de la infamia'—, segin la cual, Fray Bartolomé de Las Casas, angustiado ante la
crueldad ejercida contra los indigenas, sugiri6 la idea de importar negros del Africa. Al
igual que otros intelectuales europeos y latinoamericanos, Sarmiento niega las cifras del
genocidio indigena aportadas por Las Casas, acusandolo de “filantropo exagerado”.?0

Sarmiento sabe que desde el inicio mismo de la conquista espanola comenz6 a producirse
la mezcla de sangres entre el indio y el conquistador europeo. Pero agrega a esta mezcla
la sangre negra con el consecuente resultado negativo que éste le otorga a la hibridacion:
“Iba a verse lo que produciria una mezcla de espanoles puros [ . . . ] con una fuerte
aspersion de raza negra diluido el todo en una enorme masa de indigenas, hombres
prehistoricos, de corta inteligencia, y casi los tres elementos sin practica de las libertades
politicas que constituyen el gobierno moderno” (Conflicto 61).

Es sabido que para Sarmiento, los espafioles, representan las escoria de Europa; que los
indios eran “animales” y que, los negros, —siendo animales— son un “poco” mejores que
los indios. Imaginemos, por un segundo, lo que esta mezcla habra significado para la
representacion sarmientina de cwilizacion. Basicamente, segin nuestro autor, éste es el



DECIMONONICA Solodkow 108

problema originario que arrastra la América toda. La tesis sarmientina se configura a
partir de la existencia de un mal que amenaza desde el fondo de la historia con refrenar la
idea de progreso material: el mestizaje. A proposito de la aberracion que significa esta
mezcla, una de las “autoridades” citadas por Sarmiento, agrega: “Si alguno duda del mal
de esta mezcla de razas, que venga al Brasil, donde el deterioro consecuente con la
amalgamacion, mas esparcida aqui que en ninguna otra parte del mundo, y que va
borrando las mejores cualidades del hombre blanco, dejando un tipo bastardo sin
fisonomia, deficiente de energia fisica” (Conflicto 63).

Para Sarmiento la mezcla de sangres es negativa puesto que en ella se opera una sintesis

de lo peor de cada raza. Pero ello entrafia, sin embargo, una curiosa paradoja puesto que
> >

si la raza blanca es “superior” ;por qué entonces en su mezcla con la raza india tiende a

predominar la india? Al respecto dice Louis Agassiz,?! citado por Sarmiento:

El hibrido entre blanco e indio [ . . . | llamado mameluco en el Brasil, es
palido, afeminado, débil, perezoso y terco, pareciendo como si la
influencia india se hubiera desenvuelto hasta borrar los mas prominentes
rasgos caracteristicos del blanco [ . . . ] es muy notable que en sus
combinaciones, ya sea con los negros o con los blancos, el indio imprime
su marca mas profundamente sobre su progenie que las otras razas [ . . . |
he visto progenie de un hibrido entre indio y blanco, que resume casi
completamente los caracteres del indio puro. (Conflicto 64)

El hibrido se constituye, de esta manera, como el monstruo decimondnico a conjurar. Ya no se
tratard, como en el caso europeo senalado por Foucault (4bnormal, 1974-1975), de una
superposicion del discurso médico sobre sujetos patologicos —el masturbador, la
histérica, las anomalias sexuales— sino de una “mancha” que tine el contorno subjetivo y
que atribuye, de ese modo, un repertorio de conductas a corregir asociadas a un elemento
perturbador: el color de la piel. Este debe ser limpiado, la mancha removida, el sujeto
hibrido debe des-hibridizarse y, finalmente, debe ser blanqueado por la inmigracién
blanca europea.

5. Raza negra

Como bien ha senalado Alejandro Solomianski: “El oscurecimiento de la presencia y los
aportes afroargentinos es un hecho imposible de negar: la desproporcién entre la
cambiante base poblacional afroargentina y sus representaciones evidencia una represion
de este componente en la configuracion del imaginario nacional argentino” (I/dentidades
secretas: la negritud argentina 19).22 Sin embargo, junto con Solomianski vemos que, cuando
uno vuelca su mirada de investigador sobre los discursos sociales de la Argentina
decimonodnica —vya sean politicos, cientificos o literarios— se encuentra con la sorpresa
de que la “negritud”, su representacién, emerge como topico recurrente y que su
proliferacion textual es mas que abundante. Desde E/ Matadero (1838) de Esteban
Echeverria, pasando por Amalia (1851-1855) de José Marmol, el Martin Fierro (1872-1879)
de José Hernandez, hasta el Facundo (1845) y Conflicto y armonias (1882) de Sarmiento, la
representacion de la negritud se hace evidente —aunque sea preciso marcar que estos
textos la sefialan desde un discurso de tipo cosificador. La negritud se nos muestra, de
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este modo, como una tropologia que veremos reaparecer una y otra vez en el interior del

imaginario textual decimononico.

Sarmiento, al igual que sus congéneres, hace eco de esta “presencia negra”—presencia
ineludible que serd representada por su ausencia en el imaginario eurocéntrico de
Argentina durante todo el siglo XX. Para Sarmiento, la raza negra, al igual que la
indigena, es una raza ‘“servil”. Sin embargo, como buen liberal influido por el
pensamiento finisecular norteamericano, opinaba que la esclavitud era “inatil”, que la
liberacion de la esclavitud favorecia un mercado de trabajo a bajo costo:

Concluida esa guerra punica [se refiere a la guerra de secesion de los
Estados Unidos], sometidos los rebeldes, libertos los negros, fue necesario,
para vivir, volver al cultivo del algodén, como se pudiese, con trabajo de
brazos libres, con maquinas para ahorrar salario, y diez anos después, los
subyugados plantadores produjeron doble y triple cantidad de balas de
algodon que antes de la guerra, y a precios acaso mas remunerativos.

(Conflicto 64)

Por ello, hara un reconocimiento utilitarista de la presencia de la raza negra, tanto en sus
aspectos demograficos como en sus manifestaciones culturales.?> Nos muestra, con cifras
histéricas falsas, que hacia finales del siglo XVIII existia en Buenos Aires, una poblacién
negra, mulata y mestiza que superaba ampliamente a la poblacién blanca: “En 1770,
Buenos Aires contaba 16.000 habitantes, de los cuales eran espanoles venidos de Europa
mil; tres o cuatro mil eran nacidos en el pais de padres espanoles, a quienes se llamo
criollos. Todos los otros habitantes (once mil), son mulatos, mestizos y negros” (Conflicto
65).2* Como bien ha mostrado el arquedlogo Daniel Schavelzon, tener una nocién
precisa de la cantidad de esclavos africanos que llegaron a Buenos Aires es,
practicamente, imposible. No solo porque se trataba de un mercado irregular sino porque
ademas:

Los esclavos generalmente se contaban por piezas y no por cabezas, siendo
una pieza una medida ideal de un negro joven, sano y de composicion
fuerte. Por lo tanto, muchas veces, una pieza estaba formada por tres
viejos, o varios ninos, un tullido y otro adulto, o extraias combinaciones
que tornan complejo establecer cantidades exactas. (Buenos Aires negra 69)

Conviene senalar, no como negacion de la presencia historica de afroargentinos, sino
como muestra de la desapariciéon material-simbolica de sus cuerpos y de su cultura en el
imaginario nacional, que la poblaciéon negra en Argentina fue, en su gran mayoria,
exterminada en las guerras de independencia, en las posteriores guerras que siguieron a la
independencia —como la guerra del Paraguay (1865-1870)—, y por la fiebre amarilla de
187125 A esta capa poblacional constitutiva de la identidad nacional argentina,
Sarmiento le rinde una suerte de homenaje, en funciéon de su “utilidad” en el
apuntalamiento de la construccion nacional. La palabra “apuntalamiento”, es precisa
para describir el tipo de homenaje sarmientino, ella debe ser tomada en su sentido literal,
dado que se trata de celebrar la “capacidad” de la poblaciéon negra en tanto que sabios
perpetuadores del oficio de la albanileria, dice Sarmiento, “Un servicio debe la ciudad de
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Buenos Aires a los negros, que contribuyeron a su embellecimiento” y (Conflicto 65), luego,
para apoyar su homenaje, cita a un viajero jesuita que afirma: “Otro considerable
servicio que han hecho los espanoles, ha sido hacer un gran ntimero de albaniles de los
negros de que se servian, a los cuales basta ahora mostrarles un disefio para que ellos lo
ejecuten perfectamente. Asi se embellece Buenos Aires de dia en dia, y bien pronto tendra
con qué agradar a los ojos europeos” (Conflicto 66).

Si bien esta raza es considerada por Sarmiento ferior a la blanca, cree, sin embargo, que
es “mas apta” y “mas predispuesta” al trabajo que la india. Una mutacién se ha
producido en el pensamiento sarmientino entre la escritura del Facundo y Conflicto y
armontas de las razas en América. En el Facundo, Sarmiento, sostenia que: “Las razas
americanas viven en la ociosidad y se muestran incapaces, aun por medio de la
compulsion, para dedicarse a un trabajo duro y seguido. Esto sugiri6 la idea de introducir
negros en América, que tan fatales resultados han producido” (Facundo 38-39). En su
nuevo libro, demuestra una curiosa simpatia hacia la raza negra, proporcionalmente
inversa al desprecio que siente por el indigena: “el negro, aunque esclavo, era el amigo
del joven criollo su amo, con quien acaso se habia criado en la familia y de cuyos juegos y
gustos habia participado. Es fiel y entusiasta de raza y sirviendo voluntariamente como
asistente acompanaria a la guerra al amo” (Conflicto 66). Por causa de dicha “fidelidad” y
de dicho “entusiasmo”, Sarmiento concluird su interpretacion histérica diciendo: “¢Por
qué no organizar batallones, dandoles libertad o donandolos a la patria los amos como
contribucion de sangre?” (Conflicto 66). Aunque Sarmiento afirme lo innecesario de la
esclavitud, sigue creyendo en el servilismo de la raza negra. El negro, a diferencia de la
rebeldia, desconfianza y desgano que presenta el indio, es para Sarmiento el siviente ideal que
no solo es fiel, sino que, ademas, ofrece su cuerpo para las guerras nacionales.

Sarmiento cree en una “profecia” para el continente africano; cree que la raza negra esta
llamada —siempre en el futuro— a jugar un rol fundamental en el plan de la historia y
plensa que a dicha raza “le ha llegado su hora de justicia y dignidad” (Conflicto 69).
Amonestando a los surefios de Norteamérica, agrega: “Los negros figuran ya en la
politica americana como los indios en América; y acaso los blancos alla, en el sur al
menos, en sus hijos, tendran que expiar el error de sus antecesores de haber sacado del
Africa y de su modo de ser, razas que Dios reserva para mundo futuros” (Conflicto 65).

Tras las huellas de este homenaje y sus supuestas “buenas intenciones”, el negro sigue
siendo, para él, nada mas que un modelo del buen salvaje, un sirviente ideal que no se
queja, que no protesta y que pone su cuerpo a disposicion de la causa nacional.

Conclusion

He decidido comenzar la conclusion a este estudio, presentando la breve cita de uno de
los documentos que Sarmiento incluye en su “apéndice™

El autor de Conflicto y armonias de las razas en América, ha querido dar a la
realidad historica su verdadero valor para explicarse los extranos aspectos
que presentan en su aplicacion las instituciones libres hechas para pueblos
civilizados, diran unos, cristianos, les apellidaran los otros; pero en todos
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casos europeos, blancos, herederos de las adquisiciones de los siglos.

(Conflicto 318)

Esta cita es extraida de un articulo que fuera publicado en el diario £l Nacional de la
ciudad de México en 1883, como resena al libro de Sarmiento. Cito este parrafo del
articulo puesto que éste parece sintetizar el objetivo general Conflicto y armonias.

Como se ha podido observar hasta aqui, luego de este recuento (proto)etnologico,
presentado, por lo general, a través de la mirada de viajeros europeos o de historiadores e
intelectuales norteamericanos, Sarmiento, en realidad, no hace mas que darnos cuenta de
la ideologia hegemonica del blanco. Luego de leer Conflicto y armonias, nada sabemos con
certeza acerca de las poblaciones indigenas, aunque la intenciéon del autor haya sido
proponernos la exploraciéon de una “etnologia americana”. Sin embargo, esta
(proto)etnologia es ttil pues nos presenta los modos de articulacion del discurso racista de
la gran mayoria de los intelectuales decimononicos y nos permite entender el modo en el
que estas corrientes ideologicas se articularon hacia el interior del aparato del Estado,
cuajando en leyes y practicas —desde la Camparia del desierto (1876-1879) hasta la Ley de
Residencia (1902)— que fueron precisas para el exterminio sistematico, el confinamiento, la
marginalizaciéon y la negacion de la alteridad.?®

He tratado de sefialar los modos en los cuales Sarmiento oculta su voz —mas no su
ideologia—, tras la infatigable danza de citas que, al igual que la auctoritas latina, vienen a
legitimar la supuesta verdad de sus afirmaciones. Al poner en practica este procedimiento,
Sarmiento no hace sino colocar en circulaciéon, hacia el interior de su texto, el
heterogéneo conjunto de discursos cientificistas de la época. Ensambla, como piezas de
un engranaje, segmentos discursivos que, una vez yuxtapuestos, construyen lo que
Foucault ha denominado e¢fecto de verdad. Como ha sehalado Leopoldo Zea, “A la
yuxtaposicion impuesta por la conquista de América, se agregd la del liberalismo, la
civilizacion y otras formas de vida, que se habian originado en Europa y en los Estados
Unidos” (“El proyecto de Sarmiento” 91).

En realidad, estamos frente a la presencia de un proceso de asimilacion de lo
fragmentario —de ese calidoscopio colonial reaccionario— donde teorias anacroénicas
entre si y, muchas veces, contrapuestas en sus conclusiones, se dan la mano para articular
la vision panoéptica, totalitaria y negadora de lo que ya se es. Es el intelectual que flota en
la paradoja y en la periferia de la modernidad, de esa modernidad que lo niega
sistematicamente como sujeto. Modernidad a la cual quiere pertenecer, pero de la cual
queda excluido: una modernidad que, si no se obedece como mandato total, relega al
sujeto hacia el costado inutil, hacia el afuera de la teleologia racial blanca y europea de la
historia. Teleologia en la cual América no tiene lugar por ser lo Otro de Europa. Es por
ello que, para Sarmiento —como para los tecnodcratas neoliberales del presente— hay
que dejar de ser América, hay que dejar de ser mestizo, hay que empezar a ser Europa
blanca, o mejor, su modelo mas ejemplar y exitoso en el continente: Estados Unidos.

La capacidad metodologica —al nivel de la estructura discursiwo-retérica— de Sarmiento
consiste, de hecho, en darle coherencia sistémica y aparencia de verdad, al propio
ensamblaje de la multiplicidad discursiva que lo desborda. Es un procedimiento que, en
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términos operativos, lo ayuda a estructurar y a amalgamar aquello que de otra forma se
dispersaria por si mismo. Se trata de la apropiacion discursiva de teorias que se
ensamblan en una pura destemporalidad. Es, en ultima instancia, la inscripciéon de un
occidentalismo periférico.?” Como bien ha sefialado Julio Ramos, se trata de: “llenar un
vacio”, “de poblar el desierto americano con las estructuras de la modernidad”
(Desencuentros de la modernidad 20). Una necesidad que enfrenta a Sarmiento con la pobreza
estructural de su conocimiento sobre la biblioteca europea, un “autodidacta” que se
apropia, como puede, de un conjunto multiple de saberes en construccién, a los
cuales,tiene que darles un sentido, forzarlos a una interpretaciéon que pueda, en dltima
instancia, dar cuenta de la multiplicidad racial y geografica del continente americano.
Una multiplicidad —teorica, racial, geografica, cultural y econémica— que se despliega
como pura anulaciéon, como puro “mal constitutivo”.

Como he pretendido senalar en este estudio, ese esfuerzo de interpretacion historica
termina por subsumir las identidades americanas bajo el signo unificador de lo mismo.
Tal vez, la caracterologia racista de Sarmiento pueda ser considerada como una férmula
de reconocimiento por grados de las formas en las que, histéricamente, los cuerpos
consumidos por el capital colonial primero y por la causa nacional después rindieron,
segun ¢l, sus frutos utilitarios a las bases, manchadas de sangre, del Estado-Nacion. Estos
procedimientos retéricos operan como vectores ideologicos en la construccion del racismo
fundacional de la Republica Argentina. Un racismo que agot6 mediante una muerte de
tipo “patridtica”—disposicion de los cuerpos para la causa del Estado Nacional— al
objeto discursivo y al sujeto real de su racializacion.

Cuando Sarmiento escribe su diatriba en contra de los indios, éstos han sido
practicamente exterminados del territorio argentino como producto de su utilizacién en
las guerras civiles o, en el mejor de los casos, han sido confinados a las partes mas
inhospitas e improductivas del pais. Esta negacion de las subjetividades racializadas en el
interior invisible de la “ciudad letrada” liberal, colaboraria mas tarde como base de un
cambio sustantivo en la operatividad racista argentina: su transformaciéon en xenofobia.
Aline Helg sostiene como hipotesis, que los intelectuales argentinos de finales de siglo
XIX y principios del XX, tales como Sarmiento, Carlos Octavio Bunge (1875-1918), José
Ingenieros (1877-1925), José Maria Ramos Mejia (1849-1914), mediante la apropiacion
de teorias raciales europeas —Govineau, Le Bon, Lombroso, Darwin—, sentaron las
bases para la xenofobia argentina (“Race in Argentina and Cuba, 1880-1930: Theory,
Policies, and Popular Reaction” 1990).

El proceso de “blanqueamiento” fue realmente rapido en la Argentina de principios de
siglo XX y sus causas multiples: inmigracién europea, hacinamiento de los barrios negros
que sucumben a la fiebre amarilla, expulsion del indio hacia zonas marginales, y otras
causas que ya he sefialado. Dada esta situacion, las grandes metrépolis —Buenos Aires,
Cérdoba, Tucuman, Rosario—, gobernadas por la élite criolla, no se veian amenazadas
por el elemento indigena o por el elemento negro. La nueva amenaza estaba representada,
ahora, por las masivas oleadas de inmigrantes —compuesta en su mayoria por la
poblacion mas pobre de Italia y Espana junto a menores cantidades de rusos, libaneses,
ucranianos, judios, arabes, etc.—. Como consecuencia de esta situacion las teorias
raciales mas influyentes —Carlos Octavio Bunge, José Ingenieros, Ramos Mejia, Ricardo



DECIMONONICA Solodkow 113

Rojas, etc.— transformaron su objetivo, cambiando de este modo su impetu racial por
uno de orden étnico y xenofébico. El nacionalismo incipiente buscé, entonces, la manera
que crey6 mas efectiva para hacer fabla rasa con las identidades multiétnicas, esto es: la
educacion publica. La educacion puablica, a nivel nacional, se convirti6 en el arma mas
eficaz para homogeneizar la pluralidad étnica y subsumirla bajo los designios de una
uniformidad lingtistica, cultural e ideologica. Los inmigrantes, en general, a través de este
mecanismo, eran obligados a abandonar sus costumbres, sus lenguas nativas y su
idiosincrasia para quedar subsumidos bajo la supuesta uniformidad de la identidad nacional
argentina.?8

De este modo Sarmiento, sin saberlo, colabora con el armado de esta “estructura
xenofébica” que comenzé a operar en Argentina a partir de 1880 y que, atn hoy,
contintia siendo operativa toda vez que un inmigrante boliviano, peruano, brasilero o
paraguayo —todos los sujetos que portan las marcas de su etnia original siendo ésta
distinta a la de los blancos— llega a la Argentina en busca de mejores ofertas laborales.
Sujetos que, en las charlas cotidianas de los argentinos, suelen ser identificados nominal y
despectivamente como “bolitas”, “perucas”, “brasucas” y “paraguas”’, como la resaca
indeseable de los procesos de exclusion capitalista continental. Se trata de una colonialidad
reciclada, metamorfoseada, que siempre halla el modo de revitalizarse con el fin tltimo
de mantener sus prerrogativas y la justificacion de sus practicas: la histérica consumicion
de los cuerpos del indigena, del gaucho, del negro, del inmigrante.

Es, desde mi punto de vista, imposible comprender la wnternalizacion del racismo, tanto
material como simbdlico, y su transformacion posterior en xenofobia, sin la reflexion de
las causas histéricas, de su genealogia. Ello implica volver a revisar el contexto histirico en el
que se producen estos ideologemas,?? en donde el discurso cientifico-racista estructura
retoricamente sus procedimientos y sus practicas de exterminio. Formulaciones
ideologicas que, mediante los procesos de textualizacion, se van sumando al caudal
stmbélico-cultural de la nacién, colaborando con la naturalizacién aberrante de dichas
practicas y con la negacién programatica de la otredad.

VANDERBILT UNIVERSITY
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Notas

*Quisiera agradecer muy especialmente la generosa y desinteresada lectura vy
recomendaciones criticas que han hecho de este articulo tanto el profesor Carlos
Jauregui (Vanderbilt University), como el profesor Juan Pablo Dabove (University of
Colorado-Boulder).

! Existen multiples definiciones de discurso. Aqui me remito al concepto de discurso social tal
y cual lo define Mark Angenot, dado que me parece muy operativo al momento de
leer el estatuto social e historico de los discursos en el texto. Angenot plantea que: “Se
podria llamar discurso social a todo lo que se dice y se escribe en un estado de
sociedad: todo lo que se imprime, todo lo que se dice ptublicamente [ . . . ] Todo lo
que se narra y argumenta, si acordamos en que narrar y argumentar son los dos
grandes modos de la discursivizacion” (“Pensar el Discurso social: problematicas
nuevas e incertidumbres actuales” 22). Esta conceptualizacion del discurso social intenta
abarcar los multiples discursos: desde la literatura, la politica y la medicina hasta la
doxa callejera cotidiana. Como senala Angenot: “se trata del analisis global del dscurso
soctal propio de un estado de sociedad” (“Interdiscursividades™ 17).

?En el caso de Sarmiento, al igual que el de su generacion, puede seguirse toda una linea
de pensamiento asociada a Comte y a Spencer. Pero Sarmiento, hacia el final de su
vida, ya ha viajado a Estados Unidos y se ha empapado del sistema de reforma
educativa propiciado por Horace Mann y su esposa, en homenaje de los cuales
escribe su Conflicto.

> En el Facundo, Sarmiento, considera que los datos materiales y el estado de la
investigacion cientifica no han alcanzado atn un grado desarrollo —recordemos que
el modelo es Europa— que haga posible el estudio general de las causas historicas a
las cuales atribuir las “consecuencias desastrosas” del presente: “Este estudio [el
estudio de los problemas que aquejan a la Nacién], que nosotros no estamos aun en
estado de hacer, por nuestra falta de instrucciéon filosofica e histérica, hecho por
observadores competentes, habria revelado a los ojos atonitos de la Europa un mundo
nuevo en politica, una lucha ingenua, franca y primitiva entre los Gltimos progresos
del espiritu humano y los rudimentos de la vida salvaje, entre las ciudades populosas y
los bosques sombrios” (Facundo 19).

* La edicién con la cual trabajo aqui y que sera citada en adelante es Conflicto y armonias de
las razas en América. Tomo XXXVIII, Obras Completas. Buenos Aires: Luz del dia, 1953.

° En el acépite titulado Aislamiento, Martinez Estrada, afirma que: “América no habia
evolucionado a causa de su aislamiento; quedd incrustada en su medio, y el
aislamiento es hoy la fuerza indigena que amenaza con destruir la civilizaciéon que se
ha encerrado en recintos herméticos, creados asi por el temor del conquistador, por la
impericia del gobernante y, en fin, por la proclamaciéon de todas las independencias
correspondientes a todas las republicas en que se dislocod ese imperio formado por el
alma taciturna de Espana [ ... ] [América] No tiene forma, porque no tiene unidad
interior; habra crecido para ocupar hasta el borde su recipiente, y todo lo que dentro
ocurra se parecera mas a la aglomeracion de un polipero que a la gestacion de un
cuerpo en el vientre de la madre. Aislarse y contemplarse con recelo es el gran mal de
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la soledad y de la ignorancia, y la clave para interpretar los enigmas de Suramérica”
(Radwgrafia 55).

° El libro de Enrique Dussel (1492: El encubrimiento del otro 1992), es central para
comprender los aspectos principales del “proyecto de la modernidad”, que comienzan
con el en-cubrimiento mismo de América, y que continta hasta el presente. Es
fundamental el concepto que este proyecto modernizador tiene del Otro, ya que de
dicha concepcion de lo que el otro es, dependeran, en Gltima instancia, los modos de
dominacién: “Vemos ya perfectamente construido el mito de la modernidad: por una
parte, se autodefine la propia cultura como superior, mas desarrollada [ . . . | por otra
parte, se determina a la otra cultura como inferior, ruda, barbara, siendo sujeto de
una culpable inmadurez. De manera que la dominaciéon (guerra, violencia) que se
ejerce sobre el Otro es, en realidad, emancipacion, utilidad, bien del barbaro que se
civiliza, que se desarrolla y moderniza. En esto consiste el mito de la modernidad, en
un victimar al inocente (al otro) declarandolo causa culpable de su propia
victimizacion, y atribuyéndose el sujeto moderno plena inocencia con respecto al acto
victimario” (100).

7 Sélo a modo de ejemplo, veamos la siguiente cita del Facundo: “Después de la Europa
¢hay otro mundo cristiano civilizable y desierto que la América?” (23).

® Las metéaforas fisiologicas que interpretan a la nacién como a un cuerpo ya sea enfermo,
desmembrado o corrupto serd altamente productiva en la retérica de los intelectuales
racistas de toda América Latina. Un ejemplo clave de esta figuracion retorica ya se
anuncia en el titulo mismo del ensayo del escritor boliviano Alcides Arguedas Pueblo
enfermo (1909).

’ Al igual que Sarmiento, Alcides Arguedas considera que la Naciéon padece de un “mal”,
solo que, en el caso de Arguedas, el “mal” se traduce en términos médicos como
“enfermedad”. La diferencia en el encuadre teoérico entre Sarmiento y Arguedas, es
que éste ultimo pretende leer al “cuerpo” de la Nacién como a un “cuerpo enfermo”.
Luego, se tratara de comprender no soélo la semiologia de esta enfermedad, sino
también los origenes de su procedencia. En tal sentido, la respuesta de Arguedas es
contundente e igual a la de Sarmiento: Bolivia, como Nacion, padece de una
enfermedad colectiva cuya causa es esencialmente racial: la mezcla de sangres y la falta
del componente racial europeo, preponderantemente sajon. Pero, por sobre todas las
cosas, es el influjo de sangre india, aquello que viene frenando el progreso de la
Nacioén. El hibridismo, segtn el autor “ha traido fatales consecuencias” (Pueblo enfermo
33).

" La Raza Césmica (1925) de Vasconcelos, es un texto entre mesidnico y milenarista o, al
menos, afectado por el mismo impetu de fanatismo que cualquier texto de tipo
profético. En parte, la complejidad de ideas y del modo en que dichas ideas se hallan
presentadas —su estructura retorica— descansa sobre una tensiéon entre el afan
cientificista de Vasconcelos y su afan profético. Es un ensayo plagado de
contradicciones que son producto de un denodado esfuerzo del autor por acomodar
sus propios prejuicios a su supuesto plan profético. En el ensayo, asistimos a una
yuxtaposicion de mitos —siendo el de la Atlantida el mas productivo—, pseudo-
ciencia, ideologia politica y prejuicios personales. Quiza, uno de los rasgos que mas
colabora en la generacién de antagonismos y contradicciones sea, justamente, esa
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mezcla permanente entre la potencia argumental del mito y la fuerza instrumental del
cientificismo.

" Al respecto, Martinez Estrada afirma: “En términos generales [América], era un area
botanica y geologica, detenida antes de que se abriesen los horizontes de la Edad de
Hierro. Lo que ya habia desaparecido en otras regiones, lo que en otros parajes se
habia transformado y puesto al servicio de la inteligencia, aqui conservaba su teltrica
virginidad y su caracter mecanico de ensayo siempre repetido. Estaban intactos,
cuando llegaron las carabelas, los hombres del Pleistoceno, con sus industrias de la
Edad de Piedra y sus idiomas de la Edad de Bronce” (Radiografia 51).

" Ello demuestra la falacia de considerar como “ociosos” a los indios, que en su mayoria,
fueron exterminados en los campos de labor esclavizante, asentados por los espanoles
desde el inicio mismo de la conquista.

" El libro al cual nos referimos es la famosa Brevisima relacién de la destruccion de las indias
(1552). El objetivo de Las Casas en este libro es informar directamente al rey de
Espafia acerca de los abusos cometidos por los espafioles en tierras americanas. Aqui,
Las Casas denuncia: “el ansia temeraria e irracional de los que tienen por nada
indebidamente derramar tan inmensa copia de humana sangre, y despoblar de sus
naturales moradores y poseedores, matando mil cuentos de gentes, aquellas tierras
grandisimas, y robar incomparables tesoros” (69). Sarmiento, en el libro que aqui
analizo, fustiga seriamente al padre Las Casas y lo considera un mitémano.

" De hecho, una parte importante del libro, se compone de “documentos”. Ellos se
reducen a cartas elogiosas que sus amigos internacionales le enviaron con motivo de
la aparicion de la primera parte de Conflicto y armonias de las razas en América.

'* Mantengo el término “raza” aplicado al “indio” sélo para mostrar la terminologia que
Sarmiento aplica.

' Cada vez que se oye el mote de “imperio” en referencia al mundo inca o mexica,
siempre se siente la misma curiosidad de comprender en qué momento se aplico la
traslacion nominal eurocéntrica —como sobreimposicion a los modos de
organizacion indigena americanos— sin reparar, en ningdan momento, que se trata de
un traslado de estructuras gubernamentales occidentales muy antiguas hacia América.
Uno de los documentos incluidos en el “apéndice” del libro —se trata de un articulo
publicado por Aristébulo del Valle en la Revista Cientifica y hteraria—, curiosamente,
sefiala este problema: “Decia en Conflicto, por ejemplo, que habia mucho que quitar a
las historias que sobre la civilizacion de los indios del Pert, México y Chile, nos han
dejado los historiadores y cronistas contemporaneos a la conquista, y leemos en 7he
American de estos meses hasta junio, escritos con este titulo: Errores populares con
respecto a los indios de América: ‘Sin excepcion, dice, aquellas autoridades describian
como existentes en América gobiernos imperiales y reales; y como tales instituciones
debian tener corrientes formas sociales, como propiedad, nobleza, lo que vieron era
muy diferente de lo que suponian haber visto, segin los sistemas politicos que
prevalecian en Europa’™ (Conflicto 309).

Como bien nos explica Palencia-Roth, esta pasién teratologica derivd en un
procedimiento de doble identificacion, esto es: una teratologia moral y otra de
caracter biologico: “En efecto, para justificar las acciones europeas en las Américas, se
redefini6 la naturaleza (no sélo fisica sino moral) del nuevo hombre. Es mas, estas

17
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atribuciones contribuyeron a un proceso bastante complejo de alegorizacion cultural
del Nuevo Mundo. Tal proceso se basaba en las diferencias que se percibian entre lo
humano y lo no humano, las cuales hacian parte de la tradicién occidental de la
monstruosidad, es decir, de la teratologia. La tradicién teratologica se articula
primordialmente por medio de dos discursos: el uno biolégico, que tiene que ver con
la fisiologia; el otro teologico, que tiene que ver con el comportamiento y la moral”
(Enemagos de Dios 39- 40).

'® Como bien sefiala José Pablo Feinmann en su libro Filosofia y Nacién: “Toda politica de
exterminio debe comenzar por excluir de los terrenos de la condiciéon humana a
aquellos que se propone exterminar” (54).

" En el primer cuento de este libro, Borges, escribe la misma equivocacién histérica: “En
1517 el padre Bartolomé de Las Casas tuvo mucha lastima de los indios que se
extenuaban en los laboriosos infiernos de las minas de oro antillanas, y propuso al
emperador Carlos V la importacién de negros, que se extenuaran en los laboriosos
infiernos de las minas de oro antillanas” (2).

* Con respecto al genocidio cometido por las naciones europeas en América, es til
consultar el libro de Eduardo Galeano Las venas abierias de Latinoamérica, alli su autor
nos informa que: “En 1581, Felipe II habia afirmado, ante la audiencia de
Guadalajara, que ya un tercio de los indigenas de América habia sido aniquilado, y
que los que aun vivian se veian obligados a pagar tributos por los muertos. Djjo,
ademas, el monarca, que los indios eran comprados y vendidos. Que dormian a la
intemperie. Que las madres mataban a sus hijos para salvarlos del tormento de las
minas” (68).

?' Como bien ha sefialado George Reid Andrews, una parte esencial del conjunto de
creencias liberales se basaba en la idea de que para formar una nacién era
imprescindible “blanquear” las poblaciones americanas con inmigrantes europeos:
“This conlclusion was further supported by the ‘scientific’ racism that ruled European
and North American though during the second half of the century [nineteenth
century|. As articulated by Louis Agassiz, Joseph Arthur de Govineau, Houston
Stewart Chamberlain, and a host of followers, the various schools argued the innate
superiority of the white race and the inferiority of Africans, Amerindians, and other
nonwhite races” (The Afro-Argentines of Buenos Aires 1800-1900 102).

* Para una comprensiéon mas general y exhaustiva del problema racial afroargentino, es

aconsejable consultar los siguientes materiales de lectura que han sido resefiados en el

prolijjo libro de Alejandro Solomianski (2003, 21): 1) Andrews, George Reid. The Afro-

Argentines of Buenos Awres 1800-1900 (1980); 2) Rossi, Vicente. Cosas de negros (1922); 3)

Ortiz Oderigo, Nestor. Aspectos de la cultura africana en el Rio de la Plata (1974); 4) Picott,

V. Dina. La presencia africana en nuestra wdentidad (1998); 5) Lanuza, José Luis. Morenada

(1946); 6) Natale, Oscar. Buenos Aires, negros y tango (1984); 7) Lewis, Marvin. The Afro-

Argentine discourse. Another Dimension of the Black Diaspora (1986). Yo incluiria en esta lista

provista por Solomianski, el libro del arquedlogo Daniel Schavelzon Buenos Aures negra:

arqueologia histérica de una ciudad silenciada (2003).

Sarmiento, retomando su afan (proto)etnografico, se detiene brevemente en la

descripcion de algunos aspectos culturales de la raza negra como los candombes:

“establecieron sus municipalidades llamadas candombes a causa del tambor que sirve

23
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para acompanar el baile, que es la expresion de la vida y la felicidad del africano”
(Conflicto 67).

** De acuerdo con investigaciones modernas como las del arquedlogo Daniel Schavelzon
(Buenos Auwres negra: arqueologia histérica de una ciudad silenciada 2003), los datos provistos
por Sarmiento son falsos y exagerados. Schavelzon afirma que: “En 1806/07 habia
en la ciudad [Buenos Aires] 6.650 negros y mulatos, 347 indigenas y 15.078 blancos,
siendo el porcentual de afros censados del 26,2%, pero hay que tener en cuenta que
quedaba mas del 13% de los pobladores sin ser ubicados, lo que podria aumentar
estas cifras un poco mas; para 1810 habia en la ciudad 9.615 negros y mulatos, 150
indigenas y 22.793 blancos” (69). Estas cifras aportadas por Schavelzon, datos 40 afos
posteriores a los mencionados por Sarmiento y en los que no puede haber disminuido
la trata de negros provenientes del Africa, nos muestran un mecanismo retérico tipico
de Sarmiento: el manejo de informacién indiscriminada, poco minuciosa y sin bases
solidas que solia manejar.

» Al respecto, Solomianski agrega los siguientes datos: “Es una verdad cientificamente
aceptada que los afroargentinos conformaban durante el siglo XIX un gran segmento
de la poblaciéon de la Republica Argentina. De acuerdo a censos y registros de la
época este alto porcentaje habria oscilado en la ciudad de Buenos Aires, dependiendo
del momento en cuestiéon y de la interpretacion de los documentos, entre el 20% vy
mas del 30% de la poblacion total hasta bastante avanzado el siglo XIX. Este hecho
se considera como una verdad histérica irrefutable hasta el afio 1871, en el que la
epidemia de fiebre amarilla habria dado el golpe de gracia a este sector de la
poblacion que por diversas razones se hallaba encausado en una pendiente de
decadencia y retroceso que habria sido permanente o se habria acentuado o iniciado
a partir de la caida de Juan Manuel de Rosas en 1852. Las motivaciones de este
decrecimiento demografico fueron la activisima participacion de este grupo social en
las primeras lineas de fuego durante las guerras de la Independencia Latinoamericana
pero sobre todo el genocidio denominado Guerra del Paraguay o de La Triple
Alianza (1865-1870); el cese del trafico esclavista; bajas tasas de natalidad y altas de
mortalidad originadas en las desfavorables condiciones de vida de este sector social;
por la misma razén procesos de mestizaje con tendencia blanqueadora; y el motivo mas
decisivo: la dilucion del grupo de referencia social dentro del inconmensurable
crecimiento de la inmigracion europea” (I/dentidades secretas 22-23).

26 Estas fechas corresponden con las campanas finales del avance nacional contra la
poblacion indigena. Esta fase final de la campana del desierto tuvo dos generales
principales: Adolfo Alsina y Julio A. Roca. Sin embargo, ésta es la fase de dominio
final sobre la poblacién indigena del sur. Se tratd de una larga envestida cuyos
comienzos pueden rastrearse en el gobierno de Rosas.

27 Como bien han sefialado Juan Pablo Dabove y Carlos Jauregui: “La construccion
occidentalista de América Latina como periferia implico que para el ‘sujeto
americano,’ el escenario de articulaciéon de identidad reservase siempre una posicion
menor, marcada por una diferencia subordinante. Esta marca (que alcanza el
presente) se construy6d diversamente como ‘atraso americano’, ‘inferioridad de las
razas latinas vis-a-vis las anglosajonas’, ‘herencia colonial’, ‘legado corporatista’,
‘desprecio de la ley’, ‘malinchismo’, etc. Las propuestas de reemplazar por completo
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lo vernaculo americano por medio de la importacién irrestricta de poblacion, bienes
culturales y de capital (el caso paradigmatico es, por cierto, el de Sarmiento), han sido
intentos de clausurar esa marca” (Heterotropias 23).

28 Mucho se ha hablado y discurrido, a lo largo del siglo XX y desde finales del XIX, en
términos positivos acerca de la educacion publica, haciendo alusion a que era ella, la
verdadera causante del ascenso y la movilidad social, gracias a un sistema de
distribucion de conocimientos igualitarios “para todos”. Un fino ideal de la burguesia
europea de principios de siglo que encubria, al menos en el caso argentino, un
programa de homogeneizacién de identidades diferenciales.

29 Como senala Julia Kristeva, el ideologema se define como: “la funciéon que une las
practicas translingtisticas de una sociedad condensando el modo dominante de
pensamiento” (Semidtica 77).
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